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Resumen:

Abstract:

El presente articulo se centra en el estudio de tres de los aspectos (ético, juridico
y politico) mds originales y representativos del pensamiento de Francisco de
Vitoria (circa 1483-1546). El primero de esos aspectos nos lleva a reconocer
la originalidad del fundador de la Escuela de Salamanca al demostrar que es
posible fusionar la doctrina neotomista con el humanismo renacentista. En se-
gundo lugar, desde un punto de vista juridico, nuestro autor se adscribe a la
corriente iusnaturalista racionalista de raiz estoico-ciceroniana aunque, lejos
de asumir una posicion tedrica equidistante respecto a los dilemas morales y los
retos que afectan a los juristas de su época, Vitoria se pronuncia respecto a la
problemdtica de su tiempo con una actitud de compromiso moral e intelectual
genuinamente iusfilosofica. Por iiltimo, en tercer lugar, en sentido politico la
principal aportacion vitoriana consiste en haber concebido la idea del ius com-
municationis como un concepto fundado en los principales valores del huma-
nismo cosmopolita que se orienta a la constitucion de una sociedad humana
universal.

This article focuses on the study of three of the most original and representative
aspects (ethical, legal and political) of Francisco de Vitoria’s thinking (circa
1483-1546). The first of these aspects leads us to acknowledge the originality
of the founder of the School of Salamanca in having demonstrated that it is
possible to blend the Neo-Thomist doctrine with Renaissance humanism. In the
second place, from a legal perspective, Vitoria belongs to the rationalist natural
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law trend rooted in Cicero’s Stoicism although, far from assuming a halfway
theoretical position regarding the moral dilemmas and challenges posed to
the lawyers of his time, Vitoria takes a stance with regard to the questions
of his time with an attitude of moral and intellectual commitment which is
genuinely of a legal philosophy nature. In the third place, in a political sense
the main Vitorian contribution consists of having conceived of the idea of the
ius communicationis as a concept based on the chief values of the cosmopolitan
humanism directed to the constitution of a universal human society.

Palabras clave: humanismo renacentista, Derecho natural racional, humanismo
cosmopolita, sociedad humana universal.
Keywords: Renaissance humanism, rationalist natural law, cosmopolitan

humanism, universal human society.

1. INTRODUCCION

En un jardin situado en pleno corazén de Manhattan, entre la Primera
Avenida y la Calle 42, frente a la sede de las Naciones Unidas en Nueva
York, se halla un austero busto de bronce dedicado a un insigne fraile domi-
nico espafiol del siglo XVI; en su pedestal aparece grabado el siguiente rétu-
lo: “Francisco de Vitoria (1486-1546). Fundador del Derecho de Gentes”'. En
cierto modo, este pequefio monumento no sélo pretende rendir homenaje
a la figura y el pensamiento de este burgalés universal, sino que también
simboliza el reconocimiento de todas las naciones del mundo a uno de los
precursores del actual sistema de Derecho internacional®

Pero a Vitoria también le corresponde el mérito de ser el fundador y
maestro de la primera generacion de la Escuela de Salamanca®, en la que,

1 El busto, obra del escultor Francisco de Toledo, fue un obsequio del Rey de Espaiia,

Juan Carlos I, con motivo de su primera visita a la sede central de las Naciones Unidas en
Nueva York, realizada el 4 de junio de 1976. A propésito de la fecha de nacimiento de Vitoria
que figura en dicho rétulo, conviene sefialar que existe una controversia que atin no ha podi-
do ser resuelta: algunos bidégrafos se decantan por 1483, en tanto que otros se inclinan por el
afio 1486; en cualquier caso, lo cierto es que, a dia de hoy, la fecha asignada al monumento en
homenaje al dominico espaiiol no puede considerarse todavia como definitiva.

2 Otros monumentos importantes, sitos en organismos internacionales, que resaltan la con-
tribucion de Francisco de Vitoria al desarrollo de las relaciones internacionales, se encuentran en la
sede de la OEA en Washington, obra del escultor Victorio Macho, y en los murales pintados por José
Maria Sert en la Sala “Francisco de Vitoria” de la sede de la Sociedad de Naciones (actualmente edifi-
cio central de la ONU en Ginebra), donados por el gobierno de la Il Reptiblica Espafiola.

®  Desde un punto de vista historiografico, en el estudio de la Escuela de Salamanca
se suelen distinguir dos etapas claramente separadas: en la primera se hallan los creadores
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como catedrético de Teologia*, contribuy6 decisivamente a renovar el méto-
do escolastico bajo la influencia de la cultura renacentista que adquirié du-
rante su etapa de formacién universitaria y doctoral en el Colegio de Santiago
de Paris (1508-1523)°. En La Sorbona también pudo conocer las principales
corrientes dominantes del tomismo y el nominalismo, de las que, por cierto,
supo recoger las mejores ensefianzas para enriquecer su tan caracteristico es-
piritu critico e innovador, cualidades propias de los genuinos humanistas®.

originales del espiritu y de la metodologia de esta Escuela, principalmente su fundador,
Francisco de Vitoria, su amigo y colega de claustro Domingo de Soto, y su discipulo Melchor
Cano. Junto a tan ilustre terna de profesores universitarios y maestros teélogos, también for-
man parte de este primer periodo Pedro de Sotomayor, Juan de la Pefia y Mancio de Corpus
Christi, que a pesar de desarrollar su magisterio en la segunda mitad del siglo XVI, son fieles
a la metodologia de los pioneros y atn conservan sus principales rasgos caracteristicos. En la
segunda época, marcada por el espiritu contrarreformista del Concilio de Trento (1563), halla-
mos a los continuadores de los grandes maestros, que a pesar de sus rivalidades internas, y de
su inevitable pérdida de originalidad y creatividad en relacién con los pioneros, desarrollan
la doctrina del movimiento teolégico salmantino. Entre sus representantes mas destacados se
encuentran Bartolomé Medina, Domingo Béfiez y Fray Luis de Leén. Cfr., ]. BELDA PLANS,
La Escuela de Salamanca, Biblioteca de Autores Cristianos (BAC), Madrid, 2000, pp. 162-171.
Luciano Perefia distingue tres generaciones en la Escuela de Salamanca: la primera seria la
generacion creadora, de Vitoria a Soto (1526-1560); la segunda seria la generacion de expan-
sion cultural, de Sotomayor a Medina (1560-1584); y una tltima generacién de sistematizacion
doctrinal que va de Béfiez a Suarez (1584-1617). Cfr., L. PERENA, La Escuela de Salamanca.
Proceso a la conquista de América, Caja Duero, Salamanca, 1986, p. 65. En un sentido amplio, la
Escuela de Salamanca también se extenderia a autores de otras érdenes diferentes a la de los
Dominicos (que era la mayoritaria), por ejemplo a la Compaiiia de Jesus, de la cual formaban
parte autores que, aunque fueron docentes en universidades extranjeras, tenfan un vinculo
biografico, intelectual y académico innegable con la Universidad de Salamanca. Este fue el
caso de Luis de Molina (antiguo estudiante de Derecho en esta universidad y mas tarde pro-
fesor en las Universidades de Coimbra y Evora) y Francisco Suérez (que ingres6 en 1564 en el
noviciado de la Compafiia de Jestis en Salamanca, en cuya universidad también serfa docente,
aunque mas tarde ensefiaria en Roma y Coimbra, donde terminaria su carrera). Cfr., A. A.
CHAFUEN, Faith and Liberty: the Economic Thought of the Late Scholastics, Lexington Books,
Lanham (Maryland)-Oxford, 2003.

#  Francisco de Vitoria ocup6 la Cétedra de Prima de la Universidad de Salamanca entre
1526 y 1546. Constiltese el detallado cuadro de catedraticos y sustitutos en las catedras de Prima
y Visperas en la Universidad de Salamanca a lo largo del siglo XVI elaborado por M. ANDRES
MARTIN, La Teologia Espasiola en el siglo XVI (Vol. 2), BAC Maior, Madrid, 1976-1977, p. 376.

® L. G. ALONSO GETINO, EI Maestro Fr. Francisco de Vitoria. Su vida, su doctrina y su
influencia, Imprenta Catolica, 1930, pp. 27-28.

¢ Entre los maestros tomitas que influyeron en Vitoria destacan Jean Feyner (Fenario)
y Peter Crockaert (Pedro Bruselense); y entre los maestros nominalistas, Jacques Almain, Juan
Celaya, y John Mair (o John Major), de los que recibe la orientacion practica de la teologia y el
interés por los problemas humanos y los temas morales y politicos. Cfr,, TRUYOL Y SERRA,
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A propésito de la riqueza del acervo doctrinal de nuestro autor, se ha
podido advertir oportunamente que Vitoria no se limité tan sélo a cultivar
su vasto conocimiento teérico de manera especulativa o abstracta, es decir,
al margen de la nueva dimensién socio-cultural, ético-juridica y econémico-
politica que se habia abierto para los europeos a partir del descubrimiento de
América en 1492, sino que, en sintonia con uno de los rasgos diferenciales de
la Escolastica espafiola del Siglo de Oro (su sentido practico), aplicé el caudal
del pensamiento clasico y cristiano a esa nueva realidad histérica, por un
lado, acercando los principios de la Teologia Moral y del Derecho natural a
los hechos concretos y los problemas humanos y, por otro lado, orientando
su exposicién a los temas vivos del orden juridico, social y politico’.

Por lo tanto, el legado doctrinal de la Escuela de Salamanca, en general, y
de Francisco de Vitoria, en particular, no se contenta simplemente con abordar
los temas clasicos de la Teologia desde una perspectiva moderna y acorde con
las sefias de identidad de una nueva época, marcada por los descubrimientos
geograficos, el desarrollo de la técnica y la ciencia, la expansion del comercio,
la apariciéon del Estado moderno y el florecimiento de las universidades al ca-
lor del movimiento humanista y la cultura renacentista®. El interés de Vitoria,
como tedlogo y jurista, pero sobre todo como profesor universitario, se extiende
mas alla de la sustitucion de las fuentes de estudio escolasticas (los Cuatro Libros
de Sentencias de Pedro Lombardo por la Summa Theologiae de Santo Tomas de
Aquino), o del tratamiento de cuestiones morales en materia econémica (como
laidea de justicia en el establecimiento de los precios del mercado o la ética nece-
saria en el mundo de las finanzas y las operaciones mercantiles)’.

A., Los principios del Derecho piiblico en Francisco de Vitoria, Ediciones Cultura Hispénica, Madrid,
1946, p. 11. R. HERNANDEZ MARTIN, Francisco de Vitoria. Vida y pensamiento internacionalista,
BAC, Madrid, 1995, pp. 49y ss. Joseph Pérez ha descrito el humanismo como una actitud critica
propia de aquellos intelectuales de inicios del s. XVI que quieren “examinar, someter a critica y
discusion unas teorias que tienen implicaciones y consecuencias de singular actualidad”, cfr., J.
PEREZ, Humanismo en el Renacimiento espasiol, Gadir, Madrid, 2013, pp. 8-9.

7 J. B. SCOTT, The Spanish Conception of International Law and of Sanctions, Carnegie
Endowment for International Peace/Georgetown Law Journal of January and March,
Washington D. C., 1934, pp. 1 y 52; T. URDANOZ, Obras de Francisco de Vitoria. Relecciones
Teoldgicas, BAC, Madrid, 1960, pp. 38-39; L. PERENA, La Escuela de Salamanca. Proceso a la con-
quista de América, cit., p. 61; A. TRUYOL'Y SERRA, Historia de la Filosofia del Derecho y del Estado.
2. Del Renacimiento a Kant, Alianza Editorial, 4* ed., Madrid, 1995, pp. 80-81.

¢ A. E. PEREZ LUNO, La polémica sobre el Nuevo Mundo. Los cldsicos esparioles de la
Filosofia del Derecho, Trotta, Madrid, 27 ed., 1995, pp. 35-36.

° A. A. AZEVEDO, Major Conservative and Libertarian Thinkers: Salamanca School (ed: .
Meadowcroft), Continuum International Publishing, London, 2010, pp. 3-4.
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En efecto, como se desprende del contenido de varias de sus Relecciones™
-un total de 15, aunque sélo se han conservado 13 de ellas-, Vitoria se pro-
puso dilucidar en ellas problemas filoséfico-politicos y juridicos tan diversos
como: el origen de la potestad civil, asunto que analiza fundamentalmente
en De potestate civili (1528), donde, entre otras cosas, distingue competencias
y atribuciones que tradicionalmente se habian venido disputando la Iglesia
y los principes cristianos; el derecho de conquista y colonizacién del Nuevo
Mundo y sus causas legitimas e ilegitimas (la polémica en torno a los justos ti-
tulos), cuestiones a las que ya se habia referido en De temperantia (1537-1538),
pero a las que dedicara poco después una de sus relecciones ético-juridicas
mas célebres, De indis prior (1538-1539); o el problema de la guerra planteado
en un plano universal en De indis posterior seu de iure belli (1539), tratado que
es considerado como uno de los textos mas representativos de la historia del
Derecho internacional®’.

En relacién con la aportaciéon de Vitoria a la historia de la filosofia del
Derecho, el presente trabajo pretende poner de manifiesto la plena vigencia
y actualidad de las ideas humanistas, iusracionalistas y universalistas defen-
didas por este autor en sus Relecciones ético-juridicas, asi como su perfecta
aplicabilidad al mundo contemporaneo que, al igual que el suyo (marcado
por el transito de la Cristiandad de la Edad Media a la Europa moderna y
renacentista, o lo que es igual, de la res publica christiana medieval al mo-
derno sistema europeo de Estados), también esta experimentando transfor-
maciones profundas y afrontando los retos propios de una nueva era en la
historia de la humanidad. Por eso, frente al azote permanente de la guerra,

10 Segun explica Vicente BELTRAN DE HEREDIA, en el lenguaje académico del Siglo
de Oro, “se daba el nombre de ‘releccién’ o ‘repeticiéon’ a las disertaciones o conferencias que
pronunciaban los licenciandos y los catedraticos propietarios ante su respectiva Facultad o
ante toda la Universidad sobre algtin punto doctrinal”. Estas relecciones, que antes incluso que
en Salamanca se venian celebrando en otras universidades medievales (Bolonia, Montpellier,
Avifién, Orleans...), tenian lugar una vez al afio, generalmente en primavera, y por ley debia
versar sobre alguna cuestiéon que correspondiese a la materia de aquel curso. Cfr.,, BELTRAN
DE HEREDIA, V., Francisco de Vitoria, Labor, Barcelona-Madrid-Buenos Aires-Rio de Janeiro,
1939, p. 71. En sentido anélogo, véase también la edicion critica bilingtie de L. PERENA y J. M.
PEREZ PRENDES a la Relectio de Indis o Libertad de los indios, C.S.1.C., Madrid, 1967, p- XXIIL.

1 1. PERENA, “La tesis de la paz dindmica”. Estudio preliminar a la edicién del libro
de F. VITORIA, Relectio de Iure Belli o Paz Dindmica. Escuela Espafiola de la Paz. Primera genera-
cién 1526-1560, CSIC, Madrid, 1981, p. 81. B. DIAZ, El internacionalismo de Vitoria en la era de la
globalizacion, Cuadernos de Pensamiento Espafiol-Universidad de Navarra, Pamplona, 2005,
p- 26.
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el fanatismo y la intolerancia, acaso sea mdas necesario que nunca reivindicar
los ideales irenistas que inspiran la tesis vitoriana de la communitas orbis (co-
munidad internacional de todos los pueblos regulada por el ius inter gentes),
tales como la sociabilidad natural, la solidaridad y la comunicacién amistosa
entre los hombres™.

El mérito histérico de Vitoria consiste, como ha subrayado Truyol y
Serra, precisamente en haber sabido “explotar intelectualmente los nuevos
elementos del problema internacional que suscité la época, en el sentido de
un universalismo politico y juridico de alcance planetario. Y con ello dio una
pauta a toda la Escuela espafiola del Derecho de gentes de los siglos XVI y
XVII”®. Esta visién universalista del maestro salmantino se basa en su con-
vencimiento de que la unidad del género humano resulta de la igualdad
esencial de los hombres y los pueblos, de acuerdo con la tradicién doctrinal
humanista-cosmopolita de los estoicos y el concepto ciceroniano de humani-
tas™ (o conciencia de la igual dignidad de los hombres) que posteriormente
seria adaptado por Lactancio para el cristianismo®, ideales a los que Vitoria
se referird expresamente en sus Relecciones'.

2. LA PRESENCIA DEL LEGADO HUMANISTA EN LAS RELECCIONES
ETICO-JURIDICAS DE FRANCISCO DE VITORIA

La plena compresion de la doctrina vitoriana sobre el problema de la
guerra justa y la polémica indiana exige, a modo de requisito sine qua non,
la previa consideraciéon del momento de esplendor artistico y cultural que
se vivia en Europa a comienzos del siglo XVI, por aquel entonces inmersa
en la atmésfera del Renacimiento, asi como una aproximacion al periodo de
formacioén intelectual de Vitoria durante sus afios universitarios en Paris?,

2 G.FASSO, Storia della filosofia del diritto. Volume II: L eta moderna, Il Mulino, Bologna,
1968, p. 80.

3 A. TRUYOL Y SERRA, “Vitoria en la perspectiva de nuestro tiempo”, en el estudio
de introduccion a la la Relectio de Indis o Libertad de los Indios, de Francisco de Vitoria, edicién
critica bilingtie por L. Perefia y J. M. Pérez Prendes, CSIC. Madrid, 1967, p. CXLVI.

4 Delegibus, 1,10, 30.

5 E. BLOCH, Derecho natural y dignidad humana, trad. esp. F. Gonzélez Vicén, Aguilar,
Madrid, 1980, p. 26.

M. LUQUE FRIAS, Vigencia del pensamiento ciceroniano en la Relecciones Juridico-
Teoldgicas del Maestro Francisco de Vitoria, Comares, Granada, 2012, pp. 297-298.

17 P. GARCIA VILLOSLADA, La Universidad de Paris durante los estudios de Francisco de
Vitoria O. P. (1507-1522), Universita Gregoriana, Roma, 1938, pp. 258 y ss.
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donde, como se ha afirmado recientemente, tomé contacto con “una de las
revoluciones espirituales mas trascendentales que ha conocido la histo-
ria de la humanidad”*. En la Sorbona convergian entonces dos corrientes
doctrinales ascendentes: el humanismo y el nominalismo, y un tercer movi-
miento intelectual que se encontraba en incipiente estado de restauracion: el
neotomismo.

El contacto con las principales figuras del humanismo del momento lo
tiene nuestro autor practicamente desde el comienzo de su etapa de estu-
diante de Teologia en Paris, donde aprende de maestros humanistas como
los helenistas FranCoise Tissard y Guillaume Budé (quien también era
jurista)™. Precisamente, durante la primavera de 1511, estando de paso por la
ciudad del Sena, publicaba Erasmo de Rotterdam su célebre optsculo Moriae
encomium seu de laude stultitine (Elogio de la locura) dedicado a su amigo Tomas
Moro. Aunque, segun advierte Beltrdn de Heredia, la estancia parisina del
insigne humanista holandés fue demasiado breve (del 27 de abril al 15 de
junio) como para presumir que Vitoria pudo conocer en algiin momento a
Erasmo personalmente, parece indudable que si estaba bastante familiari-
zado con sus escritos y que, como revelaria afios después una carta dirigida
al propio Erasmo por Luis Vives (amigo personal de ambos)®, nuestro autor
defenderia mas de una vez las tesis erasmistas en Paris en numerosas juntas
de te6logos con entusiasmo y admiracién®.

¥ J. L. MARTINEZ-CARDOS RUIZ, “Comentario critico” a la edicion de tres
Relecciones de Francisco de Vitoria: Sobre el poder civil, Sobre los indios y Sobre el derecho de la
guerra, Tecnos, Madrid, 2007 (2* ed.), p. LV.

19 Sobre la influencia de las ideas renacentistas en Vitoria, vid., V. MUNOZ DELGADO,
Légica, ciencia y humanismo en la renovacion teoldgica de Vitoria y Cano, CSIC, Madrid, 1980, pp. 9
y ss.

2 Carta fechada el 13 de junio de 1527. A. BONILLA SAN MARTIN, Luis Vives y la filo-
sofia del Renacimiento (I), p. 212.

21y, BELTRAN DE HEREDIA, Francisco de Vitoria, cit., pp. 93-94. Sin embargo, afios
mas tarde, en las Juntas de Valladolid de 1527, esa admiracion de Vitoria hacia Erasmo no im-
pediria que nuestro autor condenase con “firme moderacién” -como afirma Marcel Bataillon-
los pasajes de la obra de Erasmo incriminados como errores doctrinales por el bloque de te6-
logos dominicos y franciscanos (algunos de ellos antiguos erasmistas) de las Universidades de
Salamanca y Valladolid, que formaron parte de la acusacién frente al bloque de los te6logos
defensores de la Universidad de Alcala. Cfr., M. BATAILLON, Erasmo y Esparia. Estudios sobre
la historia espiritual del siglo XVI, Fondo de Cultura Econémica, 2°* ed., México D.F.-Buenos
Aires, 1966, p. 247. Véase también, L. G. ALONSO GETINO, EI Maestro Fr. Francisco de Vitoria.
Su vida, su doctrina y su influencia, cit., pp. 85y ss.
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A sus afos de aprendizaje universitario, en los que tanto influye el hu-
manismo renacentista, se debe la estima de Vitoria por las fuentes literarias
grecorromanas -cuyos textos principales: Cicerén, Quintiliano, Virgilio,
Horacio, Tito Livio, Juvenal, Ulpiano, Macrobio, Lactancio..., lee en latin
y griego-, y los clasicos del pensamiento -con especial predileccion por
Aristételes y Santo Tomds-*. Sin embargo, la meritoria restauracion del tem-
plo de Minerva no podia hacerse sobre los escombros de la Teologia esco-
lastica, en este punto Vitoria discrepaba de Erasmo, porque mientras este
altimo pretendia recuperar la verdadera Teologia depurandola de las apor-
taciones realizadas por la tradicion escoldastica, Vitoria creia que tanto la
Escolastica como el Humanismo renacentista poseian valores positivos que
eran perfectamente complementarios®. Dentro de esta particular simbiosis,
aun in nuce, entre los valores humanistas de la época y los fundamentos de
una Teologia escolastica renovada se hallan los rasgos diferenciales del ge-
nuino Renacimiento espafnol que alcanzara su expresién més acabada en la
doctrina de la Escuela de Salamanca®.

La renovacion del tomismo a la que Vitoria se dedica con denuedo, y su
alineamiento con la filosofia renacentista (Marsilio Ficino, Giovanni y Pico
della Mirandola, FranCoise Tissard, Guillaume Budé, Luis Vives, Fernan
Pérez de Oliva, Miguel Servet...*) favorable a la potenciacion de la libertad,
la individualidad y la dignidad del hombre como categoria universal, le lle-
van a pronunciarse, en particular, sobre los problemas ético-juridicos deri-

2 T.URDANOZ, Obras de Francisco de Vitoria. Relecciones Teoldgicas, cit., p. 15. En senti-
do analogo, vid., ]. BELDA PLANS, La Escuela de Salamanca, cit., p. 253.

% Como ha senalado el hispanista francés Joseph Pérez, a pesar de la oposicion exis-
tente entre Humanismo y Escolastica, “la Espafia del siglo XVI tuvo la suerte de contar con
hombres que reunian las dos condiciones y aquella circunstancia no debié ser ajena a su ex-
traordinario prestigio intelectual en aquella época”. Parece fuera de toda duda que uno de
aquellos intelectuales espafioles que mas destacé en este afan por combinar dos actitudes que
en principio eran epistemolégicamente tan irreconciliables fue Francisco de Vitoria. Cfr., J.
PEREZ, De | humanisme aux Lumiéres. Etudes sur | Espagne et 1 Amérique, Casa de Velazquez,
Madrid, 2000, p. 187.

2% V. BELTRAN DE HEREDIA, Francisco de Vitoria, cit., p- 153.

% J. L. ABELLAN, J. L., El erasmismo espariol, Espasa Calpe, 3% ed., Madrid, 2005, pp.
54-62. Véase también, del mismo autor, Historia del pensamiento espariol. De Séneca a nuestros
dias, Espasa Calpe, 1996, pp. 200-201. En sentido analogo, vid., F. TITOS LOMAS, La filosofia
politica y juridica de Francisco de Vitoria, Publicaciones del Monte de Piedad y Caja de Ahorros
de Cérdoba (Cajasur), Cérdoba, 1993, p. 20. G. PECES-BARBA MARTINEZ, La dignidad de la
persona desde la Filosofia del Derecho, Dykinson-Instituto de derechos Humanos “Bartolomé de
Las Casas”. Universidad Carlos III de Madrid, Madrid, 2002, pp. 28-38.
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vados de la colonizacién espafiola del Nuevo Mundo, y en un contexto mas
general, sobre la guerra entre Estados. A este respecto, Vitoria presupone
un principio fundamental: la igualdad esencial entre todos los seres huma-
nos®*. En efecto, para nuestro autor, ni los cristianos, ni los musulmanes, ni
los indigenas americanos eran radicalmente distintos, con independencia de
sus diferencias culturales o de su nivel de educacién”. Esta igualdad esen-
cial del género humano le lleva a concebir el consenso y la amistad entre los
hombres, y la hospitalidad con los extranjeros, como derechos derivados de
la sociedad y la comunicacién natural a los que no cabe sustraerse sin causa
justa®. Para justificar este optimismo antropoldgico, Vitoria se remite a las
fuentes del Derecho y de la cultura clésica:

“Y, como se dice en el Digesto®, ‘la naturaleza ha establecido cierto paren-
tesco, como una fuerza entre todos los hombres’. Por consiguiente, es contra el
derecho natural que el hombre rechace al hombre sin causa alguna. Pues no ‘es
lobo el hombre para el hombre’, como dice Ovidio, sino hombre”*.

La perspectiva humanista y universalista vitoriana no encaja, sin embar-
go, en la cosmovision imperial y papista de ese periodo histérico -recorde-
mos, a este respecto, que al coronar Clemente VII a Carlos V en 1530 como
Emperador tnico del Sacro Imperio Romano Germénico, lo que en reali-
dad pretenden hacer los protagonistas de este acto solemne es escenificar
ante todo el mundo, es decir, no sélo ante los cristianos, sino también ante
los infieles y los paganos, el legitimo dominio que creen ejercer sobre todo

% A. APARISI MIRALLES, Derecho a la paz y derecho a la guerra en Francisco de Vitoria,
Comares, Madrid, 2007, p. 39.

% E.SAURAS, “La unidad del linaje humano segtun Francisco de Vitoria”, Anuario de
la Asociacion Francisco de Vitoria, Vol. X, 1955-56, pp. 9-31. J. M. DE LA TORRE, The March of
Democracy & Liberty: the Whig Tradition and Francisco de Vitoria, University of Asia and the
Pacific, Pasig City, Philippines, 2002, p. 11.

% De indis prior (1538-1539), en adelante: Releccion primera sobre los indios recientemente
descubiertos, cfr., Primer, octavo y noveno titulos legitimos. Cito por la segunda edicién es-
pafiola publicada por la editorial Tecnos de las Relecciones de Francisco de VITORIA, Sobre
el poder civil, Sobre los indios y Sobre el derecho de la guerra, estudio preliminar y traduccién de
L. Frayle Delgado, con comentario critico de José Leandro Martinez-Cardés Ruiz, Tecnos,
Madrid, 2007, 129-131.

¥ Digesto, 1,1, 3.

% Releccion primera sobre los indios recientemente descubiertos, Tercera parte, Segunda pro-
posicion, cit., p. 133.
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el orbe la autoridad espiritual (y temporal) del Papa y el poder secular del
Emperador-*'.

“(...) El Emperador no es sefior de todo el orbe... No hay nadie que ten-
ga por Derecho natural el imperio del orbe... Nadie tuvo por Derecho divino
el imperio del orbe antes de Cristo, ni hoy puede por ese titulo el Emperador
arrogarse el dominio del mundo y, por consiguiente, tampoco el dominio de los
bdarbaros”™.

De esta manera, Vitoria se sittia frente al universalismo politico medie-
val, de signo jerarquico y unitario, que defiende Dante Alighieri en su trata-
do De Monarchia (1310)*.

En relaciéon con el dominio temporal del Papa, cuestién a la que Vitoria
ya le habia dedicado anteriormente su releccion De potestate Ecclesiae prior
(1531)*, no le reconoce potestad temporal ni espiritual sobre “los barbaros, ni
sobre otros infieles”, es més, aflade nuestro autor rechazando la teoria de los
curialistas (Egidio Romano, Alvaro Pelayo) y de los canonistas que atribuian
al Papa jurisdiccién directa en lo temporal y un poder temporal universal:

“aun cuando los bdrbaros no quisieran reconocer ningun dominio del Papa,
no por eso él puede hacerles la guerra ni ocupar sus bienes. Esto es evidente, por-
que no tiene ninguna clase de dominio sobre ellos”*.

El posicionamiento ético mantenido por Vitoria frente a los retos plan-
teados a los juristas-te6logos de su generacion por la nueva realidad que se
abria ante ellos tras el descubrimiento de América, una dimensién tan des-
conocida e inconmensurable que desbordaba todos los limites espaciales y
conceptuales del ethos cristiano medieval, esta basado en una idea compleja

3t F. GOMEZ HERRERO, “Historicidad, Juridicidad y Para-Literatura: en torno a
Francisco de Vitoria (1486-1546)", Anuario de Estudios Americanos, vol. LIX, 2002, p. 430.

%2 Releccién primera sobre los indios recientemente descubiertos, Segunda parte, Primera
conclusioén, cit., pp. 89-92.

¥ S. LISSARRAGUE, La teoria del poder en Francisco de Vitoria, Instituto de Estudios
Politicos, Madrid, 1947, p. 97.

% En esta releccion Vitoria pretende armonizar la potestad civil y la eclesiastica. En la
Cuarta cuestiéon, nuestro autor declarard que el “Papa non est dominus orbis”. El poder civil,
cuyo origen es -segtin él-"natural y divino”, no esta sujeto al Sumo Pontifice como otros po-
deres inferiores porque la reptblica civil es perfecta en su orden. En conclusién, para Vitoria,
ambas potestades se diferencian esencialmente porque mientras la potestad civil se funda en
la ley natural, la potestad eclesiastica lo hace en el derecho divino positivo.

®  Ibid., Cuarta conclusién, p. 103.
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que combina el legado doctrinal neotomista con el humanismo universal: el
bien comun del orbe* concebido como la comunidad universal de los pue-
blos organizados en Estados (a los que Vitoria se refiere con el nombre de
“Republicas”), fundada en el Derecho natural®.

La comunidad internacional de republicas se erige sobre el principio
estoico-cristiano de la igualdad esencial de los hombres, de su comdn na-
turaleza y destino®. Por ello, de acuerdo con la interpretacion de Truyol del
pensamiento juridico-politico vitoriano, la aplicacién de los principios ge-
nerales del Derecho ptblico a una comunidad politica determinada, y por
ende su reconocimiento como miembro de la comunidad internacional, sera
“una simple cuestion de hecho: dependera de que dicha comunidad realice
aquellas exigencias minimas de organizacién requeridas para el normal des-
envolvimiento de una existencia digna del hombre”*.

Por consiguiente, para Vitoria, la natural sociabilidad del individuo se
corresponde con la idea de comunidad humana; en este sentido, el proto-
internacionalismo vitoriano apunta hacia un universalismo humanista en el
que se defiende no sélo la dignidad y la igualdad de los seres humanos, en-
tendidos como individuos naturalmente libres y racionales, sino también su
condicién de miembros de una comunidad mas amplia en la que se desarro-
llan como especie: la sociedad del género humano®.

3. IUSNATURALISMO Y RAZON UNIVERSAL EN EL PENSAMIENTO
JURIDICO-POLITICO VITORIANO

En el preambulo de su releccion De potestate civili, Vitoria sigue el mode-
lo de la teoria aristotélica de la causalidad e indaga en las causas -eficiente

% De potestate civili, 13, Tercer corolario, en adelante: Sobre el poder civil. Cito por la se-

gunda edicién espafiola de Tecnos de las Relecciones de Francisco de VITORIA, Sobre el poder
civil, Sobre los indios y Sobre el derecho de la guerra, cit., pp. 24-25.

¥ A.TRUYOLY SERRA, Los principios del Derecho piiblico en Francisco de Vitoria, cit., p. 57.

% Entre los maestros del estoicismo, quizas sea Zenén de Citio (aprox. 334-262 a.C.)
quien propugné con mayor determinacion la fraternidad entre todos los seres humanos y su
comun condicion de ciudadanos del mundo. Cfr., K. M. VOGT, Law, Reason and the Cosmic
City. Political Philosophy in the Early Stoa, Oxford University Press, Oxford, 2008, pp. 86y ss.

¥ Ibid., p. 56.

% E.NYS, “Les Publicistes Espagnols du XVI Siécle et les Droits des Indiens”, Review
de Droit International et de Législation Comparée, XXI, 1889, p. 559. J. B. SCOTT, The Spanish
Conception of International Law and of Sanctions, cit., p. 138.
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y final- del poder politico*’. De acuerdo con la opinién de nuestro autor, el
origen del poder civil y de la Reptblica (el Estado) seria de caracter divino
y natural. Esta tesis pone de manifiesto su profunda divergencia respecto a
quienes, como Marsilio de Padua, defienden el origen contractual de la so-
ciedad civil por el consenso de los hombres*>. En mi opinién, esta defensa tan
conservadora y moderada del origen divino y natural del poder por parte
de nuestro autor es tan explicita que parece dejar en evidencia el argumento
de quienes, en su afan por demostrar la modernidad de Vitoria, pretenden
situarle a la vanguardia de los precursores del contractualismo®. Es mas,
podria ahadirse incluso que, sélo si se entiende de forma indirecta, es posi-
ble concebir una relacion entre esta doctrina y las tres corrientes doctrinales
que influyen tan claramente en el pensamiento juridico-politico de Vitoria:
el ideal civico aristotélico de vida comunitaria y sociabilidad humana*, el
republicanismo clasico de Cicerén® y el iusnaturalismo racionalista de Santo
Tomas*. Precisamente en estos autores se inspira Vitoria para reafirmar su

4 Sobre el poder civil, 3-6, pp. 10-15.

2 MARSILIO DE PADUA, Defensor Pacis, cit., I, cap. 111, 5.

8 G. FASSO, Storia della filosofia del diritto. Volume II: L’eta moderna, cit., p. 81. J. W.
GOUGH, II contratto sociale, trad. it. R. Casadei, Il Mulino, Bologna, 1986, p. 100.

“4  ARISTOTELES, Politica, 1, 1253a. Del mismo modo que habia hecho con anteriori-
dad Platén, al sostener que individualmente suficiente (Repiiblica, 11, 668b), Aristételes insiste
en la incapacidad del individuo para realizarse aisladamente; a su juicio, s6lo en la sociedad
puede el hombre practicar su areté y lograr su eudaimonia. Para un andlisis mas profundo de la
conocida definicién aristotélica del hombre como zoon politikén, constltese la introduccion de
C.GARCIA CUALy A. PEREZ JIMENEZ al tratado sobre la Politica de Aristételes (333-323/2
a.C.), Alianza, Madrid, 1986, pp. 17y ss.

% CICERON, De Republica (54-52 a.C.), 1, 25, 39. En este conocido pasaje, donde se esta-
blece un didlogo entre Cayo Lelio y Publio Cornelio Escipién Emiliano el Africano a propésito
de la Reptblica, aclara Escipion Emiliano que aunque el término ‘Republica’ (= cosa publica)
es “la cosa propia del pueblo”, debe advertirse que por ‘pueblo’ no cabe entender toda re-
unién de hombres, congregados de cualquier manera, sino “una asociacién de hombres que
aceptan las mismas leyes y tienen intereses comunes. En este sentido concluye Escipion (tra-
sunto ficticio de Cicerén): “El motivo que impulsa a este agrupamiento no es tanto la debili-
dad cuanto una inclinacién de los hombres a vivir unidos”.

% Sto. TOMAS DE AQUINO, De Regno (1265/1267), 1, 2, 8-9. En este pasaje el Aquinate
compara al buen gobernante de una comunidad con un capitdn de barco que sabe conducir
su nave hacia el puerto de refugio a pesar de las inclemencias del mar. Al igual que el capitan
protege a su tripulacién y la integridad de su barco, sefiala este autor, “el bien y la salvacién
de la sociedad es que se conserve su unidad, a la que se llama paz, desaparecida la cual des-
aparece asimismo la utilidad de la vida social, e incluso la mayoria que disiente se vuelve una
carga para si misma. Luego esto es a lo que ha de tender sobre todo el dirigente de la sociedad,
a procurar la unidad en la paz. Pues no delibera con rectitud si no consigue la paz en la so-
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conviccién de que nada hay por encima del interés general y del bien co-
mun que es, junto a la paz y la felicidad humana, el fin principal al que debe
estar orientado el ejercicio del buen gobierno de la reptblica (esta exigen-
cia también se extiende a la comunidad de la republica cristiana, es decir, la
Iglesia)®.

Ahora bien, puntualiza Vitoria, en clara alusién a sus autores clasicos de
referencia:

“Las leyes dadas por la repuiblica obligan a todos. Luego, si son dadas por
el rey, obligan también al rey mismo”*.

La racionalidad intrinseca de la ley -viene a decirnos Vitoria- nos permi-
te presuponer que ésta se funda en la justicia y que su fin natural es la bus-
queda de la utilidad comtn de los ciudadanos. Se observa aqui la fidelidad
de nuestro autor a la doctrina iusnaturalista racionalista del Aquinate, asi
como el enraizamiento de este criterio compartido por ambos pensadores so-
bre el buen gobierno de la reptiblica en la teoria juridico-politica de Cicerén®.
En el fragmentado e incompleto Libro III de su tratado De Republica, advierte
el Arpinate que no puede considerarse como pueblo cualquier reunién de
hombres, sino tan solo aquella asociacién basada en el consentimiento del
Derecho y en la comunidad de intereses; de aqui se deduce que la Reptiblica
existe exclusivamente cuando se la administra con miras al bien comtn y
con sentido de la justicia, ya que el bien particular de cada uno es el mismo
que el de todos, por eso cuando el gobernante es injusto no se le puede deno-
minar rey, sino tirano™.

Ahora bien, ;a qué idea de justicia se refiere Cicerén? ;acaso al concepto
utilitarista de ius que proponen los epictireos? En el Libro I de su inconcluso

ciedad sujeta a é1”. Mas adelante, Sto. Tomas justifica a la Monarquia como la mejor forma de
gobierno apelando precisamente a su utilidad como forma de gobierno natural e idénea para
garantizar la unidad y la paz -el rey seria para él la versién laica del pastor de ovejas al que se
refiere el Cuarto Evangelio del Nuevo Testamento (Jn 10, 16) que cuida y apacienta a su reba-
fio; de ahi que concluya afirmando que “lo que se da segtin la naturaleza se considera lo mejor
(...); por eso todo gobierno natural es unipersonal”.

¥ “Fragmentum De regno Christi”, en Sobre el poder civil, cit., p. 31; De potestate Ecclesiae
prior (1530-1531), cit., 7.

8 Sobre el poder civil, 21, p. 50.
M. FAZIO, Due rivoluzionari: Francisco de Vitoria e Jean-Jacques Rousseau, Armando
Editore, Roma, 1998, pp. 64 y ss. En sentido anélogo, vid., M. LUQUE FRIAS, Vigencia del pensa-
miento ciceroniano en la Relecciones Juridico-Teologicas del Maestro Francisco de Vitoria, cit., p. 232.

% CICERON, De Republica, 11, cit., 31, 43; S. AGUSTIN, De Civitate Dei, 11, 21.

49
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tratado De Legibus (51 a. C.) el Arpinate descarta por completo esta opcién al
escribir lo siguiente:

“Mas si la justicia es la obediencia a las leyes escritas y a las instituciones
de los pueblos, o si, como dicen los mismos [los epictireos] todo hay que medirlo
por la utilidad, las despreciard y las violard, si puede, quien crea que obtendri
algtin provecho haciéndolo. Asi resulta que no existe en absoluto la justicia, si
no estd fundada sobre la naturaleza; si la justicia se funda en un interés, otro
interés la destruye”®'.

Cicerén, como haran con posterioridad Tomas de Aquino y Vitoria, pare-
ce adoptar la concepcion estoica de la justicia. En este sentido, sefiala el gran
orador romano, la actuacién del individuo en su comunidad politica se podra
calificar de justa o injusta dependiendo de si con ella se observan o no los man-
datos y prohibiciones del tiinico Derecho que sirve de vinculo a la sociedad hu-
mana, y que esta constituido por una ley tnica: la ley de la razén o lex naturalis.
A este respecto, la influencia de los estoicos en Cicerén -a quienes €l alude en
términos elogiosos denominandolos perifrasticamente como: “los hombres sa-
bios”- es apreciable en su definicion de la ley natural como la ley que es:

“la razon soberana, grabada en nuestra naturaleza (...) La misma razon solida-
mente establecida y realizada en la mente del hombre, es la ley”>.

De esta ley natural racional, universal e intemporal a la que se refiere
Cicerdn, anterior a toda ley escrita (lex positiva humana) y a la constituciéon de
cualquier republica®, forma parte esencial el Derecho natural que regula la
vida social, y sera estudiado precisamente por los escoldsticos al tratar de la
justicia®. La concepcion iusnaturalista medieval, elaborada por Agustin de
Hipona y desarrollada siglos mas tarde por Toméas de Aquino, parte de un
concepto bésico que es la lex aeterna, la cual expresa el gobierno divino del
cosmos y a la que el Aquinate define como:

“La razon sabia de Dios en cuanto dirige toda accion, todo movi-
miento”™.

51 CICERON, De Legibus, cit., 1, 15, 42.

%2 De Legibus, 1, cit., 6, 18; De Officiis (44 a.C.), 111, 23.

% De Legibus, I, cit., 6, 19.

%  A.TRUYOLY SERRA, Los principios del Derecho piiblico en Francisco de Vitoria, cit., p. 29.
% Sto. TOMAS DE AQUINO, Summa Theologiae, cit., I*-II?, q. 93, a. 1.
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Segun la interpretacion del Doctor Angélico, el hombre -en su calidad
de ser racional- participa en la ley eterna de su Creador, y es de esta par-
ticipacion de donde surge el concepto de lex naturalis, que es la ley eterna
misma impresa en el individuo®. La transmisién del legado iusnaturalis-
ta racionalista tomista a algunos Cldsicos esparioles del Derecho natural y de
gentes”, y por excelencia a Francisco de Vitoria, se pone de relieve en la
lectura que éste hace de la idea de justicia en la Summa Theologiae I1*™-I1°
(q.57,a2,4).

En el siguiente comentario de Vitoria, extraido del tratado De iustitia et
fortitudine, sus palabras reflejan la importancia del influjo que en su concepto
de justicia ejerce la doctrina iusnaturalista racionalista de raiz estoico-cicero-
niana y tomista.

“Todo aquello que por luz natural aparece claramente justo a todos y con-
forme a la recta razon, y lo opuesto injusto, se llama Derecho natural; como por

ejemplo no robar, no matar al inocente y no hacer a otro lo que no se quiere para
21758
si”7%8,

Vitoria establece, por un lado, un parangén entre el Derecho natural y
lo que es justo por la naturaleza de la cosa, lo cual significa que el Derecho
natural es para él aquel que es necesario y no depende -como el Derecho
positivo y humano- de un consenso o acuerdo previo de voluntades a tra-
vés de pactos privados o constitucién de la ley (positiva)®. Y por otro lado,
siguiendo a Santo Tomds, nuestro autor concluye que el Derecho positivo
estd subordinado al Derecho natural, haciendo depender la validez juridica
del primero a su adecuacion a los mandatos del segundo. De esta conviccion
deja testimonio en De indis prior:

% Ibid. q.91,a.2.

% Esta expresion fue acufiada por Antonio TRUYOL Y SERRA en: Historia de la Filosofia
del Derecho y del Estado. 2. Del Renacimiento a Kant, cit., p. 77. Esta denominacién enlaza -segtin
ha advertido Antonio E. PEREZ LUNO- con la de magni hispani utilizada por Joseph KOHLER
para aludir a los principales estudiosos y tratadistas espafioles del Derecho natural de los si-
glos XVI'y XVII; cfr., “Die spanischen Naturrechtslehrer des 16. Und 17. Jahrhunderts”, en
Archiv fiir Rechts- und Wirtschaftsphilosophie, 1916-17, pp. 235 y ss. (Tomo la cita del libro de
A. E. PEREZ LUNO, La polémica sobre el Nuevo Mundo. Los cldsicos espaiioles de la Filosofia del
Derecho, cit., p. 44).

% In II""-II* de iustitia, q. 57, a. 2, 4.

¥ InII"-II* de iustitia, q. 57, a. 2, 1-2.
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“Si, pues, hubiera alguna ley humana que prohibiera sin razon alguna
lo que permite el Derecho natural y divino, seria inhumana e irracional y, por
consiguiente, no tendria fuerza de ley”®.

Recapitulando todo lo dicho hasta ahora, parece un hecho indiscutible
que a Vitoria le corresponde el mérito de haber sabido adaptar y transmi-
tir a sus estudiantes y discipulos, con su original fusién entre dos corrientes
tradicionalmente tan contrapuestas como el humanismo y el neoescolasti-
cismo, las ensefianzas de los clasicos del iusnaturalismo racionalista de la
Antigiiedad y la Edad Media; también hay que reconocerle su encomiable
labor como forjador de una doctrina del Derecho natural y de gentes basada,
como ha sefialado Antonio E. Pérez Lufio, “en unos sélidos principios objeti-
vos derivados de la racionalidad humana”®.

Desde un punto de vista ético-juridico, Vitoria afronté el debate doctri-
nal surgido en torno al Nuevo Mundo y la condicién humana de los indige-
nas, con la actitud abierta, critica e independiente tan genuina en un intelec-
tual formado en la atmdsfera cultural del Renacimiento. Su enfoque tedrico
no es, por tanto, equidistante en términos morales, ni en sus razonamientos
rehtiye la propuesta de soluciones concretas ante las dudas y los problemas
précticos suscitados a raiz del encuentro entre los europeos y las comunida-
des indigenas.

Seglin vemos, existe en el pensamiento vitoriano una clara interaccion
entre la teoria y la practica que tiene en la razén su nexo de uniéon®. Esta
conexion iusracionalista implica, a su vez, el establecimiento de una relaciéon
necesaria entre el Derecho y la Moral que inspira los fundamentos de los jui-
cios de valor realizados por Vitoria ante cuestiones ético-juridicas y politicas
tan acuciantes en ese particular periodo histérico, y cuyas respuestas a las
mismas habrian de tener tanta influencia para el posterior desarrollo de la
doctrina de los derechos humanos®. Entre sus contribuciones iusfiloséficas
mas destacables podrian mencionarse: la defensa de la dignidad humana®,

80 Releccion primera sobre los indios recientemente descubiertos, Tercera Parte, Primer titulo

legitimo, cit., p. 132.

©  A. E. PEREZ LUNO, La polémica sobre el Nuevo Mundo. Los cldsicos espafioles de la
Filosofia del Derecho, cit., p.67.

62 ]J.B.SCOTT, The Spanish Conception of International Law and of Sanctions, cit., p. 52.

©  C. GARCIA PASCUAL, Norma Mundi. La Lucha por el Derecho Internacional, prélogo
de Javier de Lucas, Trotta, Madrid, 2015, p. 29.

¢ Vitoria se refiere a la idea evangélica y ecuménica del amor al préjimo como a uno
mismo (Mt 22 39), que siglos més tarde (ya en la Modernidad, sobre todo en la cultura an-
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la libertad natural y la igualdad juridica de todos los hombres, la teoria de la
guerra justa y sus principales requisitos®, el derecho a la paz®, los limites en
el ejercicio del poder politico y el principio de legalidad®, la tolerancia y la
libertad religiosa®, el derecho de comunicacion®, la libertad de circulacion”,
el derecho de hospitalidad™ y el libre comercio’, sin olvidar, por supuesto,

glosajona) adquirird un sentido subjetivo de “autoestima” (self-esteem), entendido en sentido
laico, es decir, como un sentimiento de respeto hacia uno mismo (self-respect) que resulta in-
dispensable para para respetar y reconocer también la dignidad de los demés como personas
(dignity). Cfr., ]. RAWLS, A Theory of Justice, The Belknap Press of Harvard University Press,
Cambridge (Massachusetts)-London, 1971, p. 302. Como puede comprobarse en el siguiente
fragmento, Vitoria se encuentra a caballo entre la acepcion religiosa y el concepto laico de la
dignidad: “(...) hay precepto de amar a los demas como a si mismo; luego, si el hombre no tu-
viese obligaciéon de amarse a si, tampoco al préjimo”. Cfr., De temperantia (1537-1538), cito por
la traduccién espafiola de Jaime Torrubiano Ripoll: Relecciones Teolégicas del P. Fray Francisco
de Vitoria (II), Libreria Religiosa Hernandez, Madrid, 1917, p. 142.

65 Releccion sequnda sobre los indios o Sobre el derecho de la guerra de los esparioles sobre los
bdarbaros, véanse la Primera cuestién, pp. 164-165, y la Cuarta cuestion, Cuarta proposicién,
cit., pp. 178-179.

6 Lapostura de Vitoria respecto a la guerra es intermedia entre el pacifismo incondicio-
nal o ético, que considera a la guerra como un acto criminal en todo caso, y el belicismo radical
o absoluto, que niega la existencia de limites a la misma. Cfr., A. APARISI MIRALLES, Derecho
a la paz y derecho a la guerra en Francisco de Vitoria, cit., p. 65. La guerra (tanto la defensiva como
la ofensiva) es licita como medio para alcanzar la paz y la seguridad de la reptblica, o si sirve
para resarcirse de una ofensa o dafio causado por otra nacion, pero nunca debe utilizarse para
facilitar la conquista. Cfr., J. B. SCOTT, The Spanish Origin of International Law. Francisco Vitoria
and his Law of Nations, The Clarendon Press/Humphrey Milford, Oxford-London, 1934, p. 151.
La distincién entre guerra defensiva y guerra ofensiva, y su contraposicién como conceptos
correlativos, es creacion original de Francisco de Vitoria, cfr., M. RODRIGUEZ MOLINERO,
La doctrina colonial de Vitoria o el Derecho de la paz y de la guerra, Libreria Cervantes, 2% ed.,
Salamanca, 1998, p. 89.

7 Vid. nota 47.

%  Siguiendo a Aristételes, Etica a Nicomaco, 1, 1109b, 11107, sostiene Vitoria que: “el
creer es un acto de voluntad, y el temor disminuye mucho la voluntariedad del acto”. Cfr.,
Releccién primera sobre los indios recientemente descubiertos, Segunda Parte, Sexta proposicién,
cit., p. 117.

8 Releccion primera sobre los indios recientemente descubiertos, Tercera parte, Primer titulo
legitimo, cit., p. 129.

" Id., Segundo y Cuarto titulo legitimo, cit., p. 130.

" Id., Primero y Noveno titulo legitimo, cit., pp. 130-131.

™2 Id., Segunda proposicion, cit., pp. 132-133. En general, sobre la aportacion de Vitoria a
la doctrina de los derechos humanos, vid., A. NUSSBAUM, A Concise History of the Law of Nations,
The MacMillan Company, New York, 1947, p. 82; ]. PEREZ, De | humanisme aux Lumiéres. Etudes
sur I'Espagne et |’ Amérique, cit., p. 381. A. PADGEN, “The School of Salamanca”, en The Oxford
Handbook of the History of Political Philosophy (edited by George Klosko), cfr. en versién digital
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su decisiva aportacién a la idea de comunidad internacional que esta en la
base de su teoria del ius gentium y que Vitoria ~como indica Truyol- concibe
en un doble sentido: por un lado, “como derecho universal de la humanidad
(ala manera romana)”, y por otro, “como derechos de los pueblos como tales
en sus relaciones reciprocas (ius inter gentes)””.

4. MAS ALLA DE LA PERSPECTIVA INTERNACIONALISTA DEL IUS
INTER GENTES: DEL IUS COMMUNICATIONIS A LA SOCIEDAD
HUMANA UNIVERSAL

Resulta curiosa, a la vez que significativa, la referencia que hace Vitoria
a la definicién justinianea del ius gentium para justificar el primer titulo que
legitima la presencia espafiola en América.

“Lo que la razén natural ha establecido entre todas las gentes (inter
omnes gentes) se [lama derecho de gentes”™.

Como puede apreciarse, Vitoria conecta, por un lado, con la tradicién
iusnaturalista de raiz estoico-ciceroniana -pues comparte su idea iusraciona-
lista de que el Derecho de gentes dimana de la recta ratio, que es inherente al
Derecho natural- y, por otro lado, enlaza también con la tradicion romanis-
tica y su concepto clasico (y postcldsico) de ius gentium” que parafrasea casi
literalmente, con la salvedad de la interpolacién anteriormente sefialada (en
la que Vitoria sustituye el original “inter omnes homines” de las Instituciones
por la expresion original “inter omnes gentes”)™.

Conviene advertir, como pretendia sugerir al comienzo de este epigrafe,
que Vitoria parece tener un proposito claro al referirse al ius gentium en el

de Oxford Handbooks Online (septiembre de 2011): http;//www.oxfordhandbooks.com/view/10.1093/
oxfordhb/9780199238804.001.0001/oxfordhb-9780199238804-e-15

7 A.TRUYOLY SERRA, Historia de la Filosofia del Derecho y del Estado. 2. Del Renacimiento
a Kant, cit., p. 83.

™ Releccion primera sobre los indios recientemente descubiertos, Tercera parte, Primer titulo
legitimo, cit., p. 130. Vitoria sustituye el original “inter omnes homines” de las Instituciones por
la expresion “inter omnes gentes” (el subrayado es mio).

> Instituciones, 1, 2, 1 y Digesto I, 1, 9. Como es sabido, las Instituta originales fueron
escritas en el siglo II d. C. por Gayo, aunque posteriormente serian recopiladas en el siglo VI
d. C. por iniciativa del emperador Justiniano junto al Corpus iuris civilis.

7 J.B.SCOTT, The Spanish Conception of International Law and of Sanctions, cit., pp. 139-
140.
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encabezamiento de los ocho titulos legitimos, y es precisamente uno de los
motivos por los que se le sittia entre los principales precursores de la obra de
Hugo Grocio”; esta intencién no es otra que la de proyectar la racionalidad
del ius gentium y los principios de la justicia natural a la problematica surgi-
da a raiz de la colonizacién del Nuevo Mundo con sentido ético y préctico, es
decir, no haciéndolo en abstracto. En este sentido, Vitoria trata el ius gentium
con una doble finalidad: en primer lugar, para apelar a la ratio que ordena
las relaciones de los individuos como miembros del género humano, y en se-
gundo lugar, para invocar el Derecho por el que se regulan universalmente
las relaciones entre las naciones y los Estados (maés alla de las fronteras dibu-
jadas durante la Edad Media por los reinos y principados de la Cristiandad).

Por lo demas, como puntualiza Pérez Lufo, para Francisco de Vitoria
existe, en puridad, un dnico titulo legitimador de la presencia hispana en
América: el ius communicationis, del cual se derivan “una serie de aspectos
o supuestos casuisticos” (otros siete titulos legitimadores que se remiten en
realidad al derecho de comunicacion)”.

El ius communicationis representa para nuestro autor el derecho humano
basico del que dimanan los demés derechos y libertades tanto a nivel indivi-
dual, como en el ambito social e internacional. A este respecto, entre los mas
conspicuos estudiosos del pensamiento vitoriano hay un amplio acuerdo en
destacar la intima sinergia y mutuo condicionamiento que existe entre las
ideas de comunicacién, sociabilidad natural, consenso y solidaridad humana
universal”. A propésito de esta relacién de ideas, Pérez Lufio nos recuerda

7 Desde principios del siglo XX, la doctrina anglosajona ha situado a Vitoria entre

los precursores (forerunners) mas relevantes de la obra iusinternacionalista de Grocio; cfr., L.
E. L. OPPENHEIM, Oppenheim’s International Law, Vol. 1: Peace, Sir Robert Jennings and Sir
Arthur Watts (Editors), Longman, Harlow-London, 1992 (la edicién original fue publicada en
el afio 1905), pp. 76-77. J. B. SCOTT, The Classics of International Law, The Carnegie Institution
of Washington, Washington D.C., 1907, pp. 7-8. A. NUSSBAUM, A Concise History of the Law of
Nations, cit., p. 81.

7 A. E. PEREZ LUNO, La polémica sobre el Nuevo Mundo. Los cldsicos espaiioles de la
Filosofia del Derecho, cit., p. 87. Siguiendo una linea argumentativa similar, vid., J. GOTI
ORDENANA, Del Tratado de Tordesillas a la doctrina de los derechos fundamentales en Francisco de
Vitoria, Universidad de Valladolid, Valladolid, 1999, p. 333.

7 Como ha observado Pérez Luiio, hay un claro paralelismo entre la tesis de Francisco
de Vitoria sobre el ius communicationis y construcciones dialdgicas contemporaneas como las
de Karl-Otto Apel y la teoria de la comunidad ideal de comunicacién defendida por Jiirgen
Habermas. En este sentido, la tesis de Vitoria no parece distar mucho de la doctrina de la ac-
cién comunicativa en su convencimiento de que las condiciones basicas que definen el proce-
so comunicativo son la racionalidad, la universalidad y el consenso, y el valor que lo informa,
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precisamente que: “sin comunicacién el ser humano no realiza plenamente
su humanidad, no puede ser miembro de una sociedad libre, ni pertenecer
a un Estado que se relacione de forma pacifica con los demés”®. En sentido
anélogo se han manifestado Vicente Beltrdn de Heredia® y Antonio Truyol y
Serra®?, para quienes la naturaleza sociable y comunicativa del hombre no se
agota en su esfera individual (vida privada) o social (dimensién comunitaria
o politica), sino que se extiende necesariamente a la universalidad del género
humano.

Para Vitoria, la libertad de comunicacién y comercio entre los hombres
estd amparada por el Derecho de gentes y por el mismo Derecho natural, por
lo que debe ser ejercida sin limites ni restricciones legales. Cualquier prohi-
bicién del ejercicio de este derecho supone para él un acto contra natura, es
decir, merecedor de ser considerado como una accién inhumana e irracional.
Pero, en mi opinion, lo més interesante es que Vitoria trasciende la 16gica de
las relaciones internacionales y apunta con su idea del ius communicationis a
una sociedad humana universal que desborda las fronteras de la comunidad
politica internacional en la que en realidad cuentan maés las naciones que las
personas. En esta ecumene mundial o totus orbis prevalecen los seres huma-
nos sobre los intereses nacionales, y la acepcion universal del ius gentium,
entendido como Derecho comtn de la humanidad, con unos objetivos que
-segiin Francesco Viola- trascienden el alcance del Derecho internacional
clasico (alude este autor al law of nations, que se desvincula del Derecho natu-
ral de los individuos y que se ocupa exclusivamente de regular las relaciones
entre las naciones (Estados), que empezaria a desarrollarse a partir de la Paz
de Westfalia, firmada en 1648)®, pues sus fines estan consagrados a la defen-

la universalidad. Cfr., A. E. PEREZ LUNO, La polémica sobre el Nuevo Mundo. Los cldsicos espa-
fioles de la Filosofia del Derecho, cit., pp. 93-99.

8 Ibid., p. 91.

81 V. BELTRAN DE HEREDIA, “Personalidad del Maestro Francisco de Vitoria y tras-
cendencia de su obra doctrinal”, en el estudio introductorio a Relectio de Indis o Libertad de los
indios, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Madrid, 1967, pp. CII-CIII.

8  A.TRUYOLY SERRA, Historia de la Filosofia del Derecho y del Estado. 2. Del Renacimiento
a Kant, cit., p. 83.

8 F. VIOLA, “Derecho de gentes antiguo y contemporaneo”, trad. esp., I. Truijillo,
Persona y Derecho, n° 51, 2004, p. 177. Esta pérdida de identidad del ius gentium (que a partir
del Tratado de Westfalia se identificara con el law of nations, rompiendo de este modo con la
tradicién romanistica e iusracionalista que integraba tanto a los individuos como a las nacio-
nes), se consumard en el pensamiento de Vattel al criticar éste la confusion existente entre el
Derecho natural de los individuos y el de las naciones (que, en su opinién, son por si solas au-
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sa de la universalidad y la racionalidad de las reglas juridicas que tutelan las
legitimas expectativas de los seres humanos, y preservar los bienes y valores
fundamentales de toda la humanidad®.

La idea vitoriana del ius communicationis, entendida como profundiza-
cién en el vinculo de fraternidad y/ o solidaridad entre todos los seres huma-
nos, por encima de sus diferencias y de cuél sea su nacionalidad, arraigard en
el ideal irenista y humanista cosmopolita de Immanuel Kant. Esta relaciéon
filosofica y espiritual entre ambos autores iusracionalistas nos permite tam-
bién establecer un hilo conductor o continuum légico entre el humanismo re-
nacentista de Vitoria y el humanismo ilustrado de Kant®. En efecto, al igual
que el jurista y teélogo espafiol defiende la sociabilidad de todo el género
humano, que estd unido por vinculos naturales, morales y juridicos en una
gran familia o comunidad de todas las razas cuya convivencia se basa en
el principio natural de comunicacién amistosa, fraternal y pacifica entre los

tosuficientes e independientes como para ser jueces tltimos del propio comportamiento). Esta
misma consideraciéon de los Estados como principales (exclusivos) actores del Derecho inter-
nacional, y que circunscribe a los ciudadanos dentro del &mbito interno del Derecho constitu-
cional, ha sido compartida hasta hace poco por autores como John Rawls, quien en su dltimo
libro The Law of Peoples, donde por cierto no cita ni a Francisco de Vitoria ni a Hugo Grocio
como cofundadores del Derecho internacional, y contra el pronéstico de quienes esperaban
ver en su trabajo una actualizacion de la tesis humanista-cosmopolita sobre la sociedad de na-
ciones defendida por Immanuel Kant en Zum ewigen Frieden (1795), comprueban que lo tnico
que hace en realidad el filésofo norteamericano es desplazar el epicentro del Derecho interna-
cional de los Estados a los pueblos (un concepto que, por cierto, para él tiene una connotaciéon
eminentemente cultural, y no politico, con lo cual parece dejar abierta una puerta al final de
su vida al relativismo multicultural, en lugar de coronar su itinerario intelectual con una de-
finitiva apuesta el favor del cosmopolitismo neokantiano. Cfr., J. RAWLS, The Law of Peoples
(1999), Harvard University Press, Cambridge (Massachusetts)-London, 2001, p. 23. Para una
informacién mas detallada sobre el giro multiculturalista de Rawls en este libro, consulte-
se el estudio critico de F. H. LLANO ALONSO, EI humanismo cosmopolita de Immanuel Kant,
Dykinson-Instituto de derechos Humanos “Bartolomé de Las Casas”. Universidad Carlos III
de Madrid, Madrid, 2002, pp. 153-170.

8 Cfr, I. G. MENENDEZ REIGADA, “El Derecho de Gentes segun el P. Vitoria”,
Anuario de la Asociacion Francisco de Vitoria, vol. IV, 1931-32, pp. 46 y ss. A. MIAJA DE LA
MUELA, “El derecho totius orbis en el pensamiento de Vitoria”, Revista Espariola de Derecho
Internacional, Vol. XVIIL, num. 1, enero-marzo, 1965, pp. 342y ss. F. VIOLA, “Derecho de gen-
tes antiguo y contemporaneo”, cit., p. 176. Las nuevas concepciones del Derecho internacional
contemporaneo son construcciones doctrinales y mas dindmicas que no se supeditan a los
limites del Derecho Internacional clésico, que es interestatal.

% C.ROLDAN, “Los antecedentes del proyecto kantiano sobre La paz perpetua y el esco-
llo de la Filosofia de la Historia”, Laguna. Revista de Filosofia, num. 5, 1998, pp. 15 (nota 10) y 17.
A. APARISI MIRALLES, Derecho a la paz y derecho a la guerra en Francisco de Vitoria, cit., p. 27.
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hombres®, el pensador prusiano disefia un plan de paz universal en el mar-
co de un nuevo espacio juridico-politico que es complementario al Derecho
politico (ius civitatis) y al Derecho internacional (ius gentium): el Derecho cos-
mopolita (ius cosmopoliticum), que se completa con un nuevo status de ciuda-
dania (es decir, en una cosmociudadania)®.

5. CONCLUSION

Sostiene Antonio Truyol y Serra que, si bien es cierto que gran parte de
la fama de Vitoria se debe esencialmente a su doctrina juridica internacional,
no puede soslayarse la relevancia del legado iusfilosofico del maestro de la
Escuela de Salamanca®. En el presente trabajo nos hemos centrado precisa-
mente en el estudio de las claves principales que ayudan a explicar la moderni-
dad de la obra vitoriana desde una triple perspectiva ética, juridica y politica.

En primer lugar, Vitoria demuestra que es posible la fusién entre la es-
colastica medieval y el humanismo renacentista. Frente a quienes, como
Anthony Padgen®, afirman que es un error atribuir la originalidad de Vitoria
a un “feliz matrimonio entre tomismo y humanismo cristiano” (a pesar de
reconocerle al tedlogo espafiol su referencia constante a los textos clasicos de
autores como Cicerén y Séneca), Luis Legaz y Lacambra mantiene que si en
Espafia hubo una genuina “escolastica del Renacimiento” se debi6 justamen-
te a la meritoria labor realizada por Vitoria y sus seguidores®. Como valor

8 Releccion primera sobre los indios recientemente descubiertos, Tercera parte, Primer titulo

legitimo, cit., p. 131.

L. KANT, Uber den Gemeinspruch: Das mag in der Theorie richtig sein, taugt aber nicht
fiir die Praxis (1793), en Kants Werke (VIII), Akademie Textausgabe. Unverdnderter photo-
mechanischer Abdruck von Kants gesammelte Schriften. Herausgegeben von Koniglich
Preussischen Akademie der Wissenschaften, Walter de Gruyter & Co., Berlin, 1968, pp. 312-
313; Zum ewigen Frieden, en Kants Werke (VIII), cit., p. 327.

8  A.TRUYOLY SERRA, Historia de la Filosofia del Derecho y del Estado. 2. Del Renacimiento
a Kant, cit., p. 81.

% A. PAGDEN, “Introduction”, Francisco de Vitoria. Political Writings, Cambridge
University Press, Cambridge, 1991, p. XIV. Pagden, cuya lectura de Vitoria es a mi juicio incom-
pleta, por cuanto que su analisis es retrospectivo (valora el pasado aplicando claves y razonamien-
tos del presente), en vez de introspectivo, justifica este juicio por la critica que Vitoria hacia en sus
lecciones a algunos humanistas de su tiempo, como Budé, Valla, Lefevre d’Etaples, entre otros.

L. LEGAZ Y LACAMBRA, “Lo medieval y lo moderno en Francisco de Vitoria”,
en Francisco de Vitoria 1546-1946, (eds: C. Bracia y Trelles et al.), Universidad de Santiago de
Compostela, Madrid, 1947, p. 309.
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afiadido a este humanismo cristiano que es compatible con el neotomismo,
cabe resaltar el hecho de que Vitoria se pronuncia sobre los dilemas morales
y las cuestiones juridicas que afectan a la sociedad de su época (la licitud de
la guerra, el status juridico de los indios, la libertad religiosa, etc...) desde un
punto de vista iusfilos6fico”, es decir, aplicando una racionalidad préctica a
la realidad en la que vive, a la vez que combina su doble condicién de tedlo-
goy jurista®.

En segundo lugar, en cuanto al pensamiento iusfiloséfico de Vitoria
se ha podido comprobar que nuestro autor sigue la doctrina iusnaturalista
racionalista tomista (en este sentido, resulta muy elocuente el hecho de que
su llegada a la catedra de Prima de la Universidad de Salamanca supusie-
ra el cambio de los Cuatro Libros de Sentencias de Pedro Lombardo por la
Summa Theologiae de Santo Tomés de Aquino como texto de referencia). Por
otra parte, en cuanto a la idea de justicia y del buen gobierno de la reptbli-
ca, Vitoria también se remite a las ensefianzas de los estoicos, en general, y
a la teoria juridico-politica de Cicerén, en particular. En este iusnaturalis-
mo racionalista y universal se hallan tanto los fundamentos del ius commu-
nicationis, expresiéon que preanuncia, en tltima instancia, su adopcioén del
ideal humanista cosmopolita, como la justificaciéon de su apuesta decidida
a favor de una comunidad de todos los hombres y pueblos de la tierra,
cuyo orden normativo es el ius gentium que, a su vez, esta fundado en el
Derecho natural®.

Finalmente, en tercer lugar, desde una perspectiva filosé6fico-politica se
ha sefialado que el concepto vitoriano de ius gentium coincide solo parcial-
mente con el Derecho internacional moderno, en cuanto Derecho interesta-
tal. A este respecto, tanto Truyol y Serra como Pérez Lufio han coincidido
en afirmar que Vitoria aboga por un Derecho comtn de la humanidad cu-
yos principios alcancen validez universal al reconocer como sujetos no so-
lamente a los Estados, sino también a los individuos*. Esta expansion del
ius gentium vitoriano a todo el género humano mediante el estrechamien-
to de los vinculos de solidaridad, la comunicacién pacifica, la tolerancia y

9t Releccion primera sobre los indios recientemente descubiertos, Primera parte, Tercera pro-

posicion, cit., p. 66.

%2 Sobre los cléasicos espafioles del Derecho natural y la rehabilitaciéon de la razén prac-
tica en el siglo XX, vid., A. E. PEREZ LUNO, La polémica sobre el Nuevo Mundo. Los cldsicos espa-
iioles de la Filosofia del Derecho, cit., pp. 102-103.

% Ibid., p. 78.

% Tbid, nota 3.
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la racionalidad constituye un valioso precedente para el desarrollo de la
idea de ius cosmopoliticum defendida por Immanuel Kant en su defensa del
humanismo cosmopolita como fundamento axiolégico del proyecto de la
Modernidad.
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